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Die vielen Stimmen aus der Vergangenheit:
Sima Qians Eintreten fiir Meinungsvielfalt

Dorothee Schaab-Hanke

Sima Qians magnum opus, the “Records of the Scribe” (Shiji), contains the texts of many
different schools or traditions. Often he even contrasts different opinions with each other and
thus shows an almost modern critical historical approach. His engagement is all the more
striking, as Sima Qian lived in a world which grew more and more hostile towards all tradi-
tions that were not conform to the newly established “ru orthodoxy”. Sima Qian who person-
ally reveals a special affinity with texts of what may be called the Daoists’ or Cosmologists’
tradition can certainly not be compared with a modern representative of a “pluralistic” world-
view, but he should in fact, as it is argued in this paper, be regarded as an early advocate for
more freedom of expression.

Einfiihrung

Sima Qian w]fE#E (c.145-¢.86), der vermutliche Hauptverfasser' des
Werks, das unter dem Titel Shiji $2E2 (,,Aufzeichnungen des Schreibers*)?
iiberliefert ist, wurde hinsichtlich seiner ideologischen Verankerung in der
zahlreich vorhandenen Sekundirliteratur recht unterschiedlich eingestuft.

1 Andieser Stelle sei darauf hingewiesen, dass dieses Werk in Wirklichkeit nicht die Leistung eines
einzelnen war, sonder, wie es William H. Nienhauser in: ,,Tales of the Chancellor(s): The Grand
Scribe’s Unfinished Business®, in CLEAR 25 (2003), S. 100, kompakt formuliert hat, das Werk
eines ,,father and son team* war, da es vermutlich zu erheblichen Teilen bereits von Sima Qians
Vater Sima Tan F[FEZK (?-110) kompiliert oder zumindest konzipiert worden war. Differenzie-
rungen zwischen beiden sind zwar in manchen Fallen méglich, wiirden jedoch diese Studie unné-
tig belasten. Daher soll im Folgenden, wie gemeinhin iiblich, nur von Sima Qian als ,,dem* Ver-
fasser des Shiji gesprochen werden.

2 Dieser Titel ist allerdings ein nachtréglich gegebener. Der Titel, der im Werk selbst genannt wird,
lautet dagegen Taishi gong shu K5/N& (Die Schrift des Herrn Obersten Schreibers). Siehe
Shiji 130/3319. (Die hier und im Folgenden gemachten Stellenverweise aus dem Skiji beziehen
sich samtlich auf die Zhonghua shuju-Ausgabe.)
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Die einen schreiben ihm eine ,,konfuzianische Grundgesinnung zu,’ andere
sehen ihn als reinen Daoisten an — als Anhénger einer Huang-Lao #¥-
Faktion* oder auch als Vertreter eines ,,Naturalismus“.> Wieder andere ka-
men bei der Lektire des Shiji zu dem Ergebnis, dass Sima Qian sich vor
allem, wie es etwa Burton Watson formulierte, durch eine extreme Flexibili-
tit seiner Meinungen auszeichne sowie durch einen stdndigen Perspektiv-
wechsel, der sich jeweils an das gegebene Kapitel anpasse, so dass man aus
seinen Meinungsduflerungen kein in sich konsistentes Gedankensystem ab-
leiten konne.

Dieser Beitrag hat es sich nicht zum Ziel gesetzt, in diesem Wettstreit von
Meinungen eine Schiedsrichterrolle einzunehmen; sein Anliegen besteht
vielmehr darin, die fiir dieses Werk charakteristische Vielfalt bertick-
sichtigter Quellen und Meinungen als ein besonderes Anliegen, zum Teil
aber auch als eine Folge der besonderen Verfahrensweise des Geschichts-
schreibers aufzuzeigen. Die Frage, ob man die im Shiji erkennbar werdende
Geisteshaltung seines Verfassers als ,,pluralistisch® bezeichnen kann, sei
dabei vorerst offengelassen. Stattdessen mdchte ich, unter Verwendung der
als Titel meines Aufsatzes gewihlten neutraleren Formulierung eines ,,Ein-
tretens fiir Meinungsvielfalt aus sechs unterschiedlichen, einander jedoch

3 Stellvertretend fiir andere sei hier genannt: Zhou Hulin M Sima Qian yu qi shixue
FEBHEHE S 2 (Taibei: Wenshi zhi, 1991), S. 297— 304,

4 Siehe etwa Zheng Yuanling &R[B|E&: Shiji Huang Lao sixiang yanjiu 55088 EAERH 52
(Taipei: Xuehai, 1998), bes. S. 111-167. Einen rein politischen Deutungsansatz der Hu-

ang-Lao-Anhingerschaft des Sima Qian vertrat Hans van Ess in: ,,Die geheimen Worte
des Ssu-ma Ch’ien“, in: OF 36.1 (1993), S. 5-27.

5 Liu Guangyi #3¢E: ,,Ziran zhuyi yu Sima Qian“ HAF FHF B, in: Sima Qian
yu Lao Zhuang sixiang & %8B0 H TAH (Taibei: Shangwu yinshuguan, 1992), S. 24—
29.

6 Burton Watson: Ssu-ma Ch'’ien, Grand Historian of China (New York: Columbia University
Press, 1958), S. 144. Stephen W. Durrant: The Cloudy Mirror: Tension and Conflict in the Wri-
tings of Sima Qian (New York: State University of New York, 1995), S. 147, bringt seinen
Gesamteindruck vom Shiji, das er als einen Text bezeichnet, der so schwierig und verwirrend sei
wie das Leben selbst, in der Metapher vom ,,wolkigen Spiegel* zum Ausdruck. Grant Hardy:
Worlds of Bronze and Bamboo: Sima Qians’s Conquest of History (New York: Columbia
University Press, 1999), S. 97, bezeichnet Sima Qians Geschichtsdarstellung gar als eine frag-
mentierte Présentation, die den Leser dazu zwinge, sein eigener Historiker zu werden, da der
Geschichtsschreiber selbst keine klare Stellung beziehe. Siehe hierzu auch meinen
Rezensionsartikel ,,Wenn die Dreifilifie zu versinken drohen ...: Zu Grant Hardys Worlds of
Bronze and Bamboo*, in: OF 42 (2001/2002), S. 207—-214.
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zum Teil iiberlappenden Blickwinkeln, das Werk selbst und das in ihm zum
Ausdruck kommende Denken des Geschichtsschreibers betrachten.

Die Vielfalt verwendeter Quellen als Besonderheit des Shiji

Vielfach stiitzt sich Sima Qian in seinem Werk auf Quellen, die zur Zeit des
Han-Kaisers Wu #, (r. 141-87) zum offiziellen Kanon zéhlten und die auf
Anraten des Konfuzianers Dong Zhongshu = {H1EF (c.195-¢.115) mog-
lichst als einzige Evidenz bei der Klarung von Regierungsfragen herangezo-
gen werden sollten.” So exzerpiert Sima Qian groBe Teile aus den ,,Doku-
menten* (Shangshu {52),% libernimmt wortlich Stellen aus den ,,Wandlun-
gen der Zhou* (Yijing 5#& bezichungsweise Zhouyi /&%)’ und den ,,Lie-
dern® (Shijing F5%%),"° allerdings meist ohne seine Quelle explizit zu nen-
nen. Vor allem aber kommt dem ,,Frithling und Herbst (Chungiu %K),
unter anderem in der zur Zeit von Sima Qian offiziell etablierten Tradition
der Gongyang /\F-Schule, in seinem Werk zentrale Bedeutung zu.'"' Ni-

7 Zu den wichtigsten der von Sima Qian bei seiner Geschichtsdarstellung herangezogenen
Quellen siehe das grundlegende Werk von Jin Dejian 4:{8%#: Sima Qian suo jian shu
kao FEBATRE® (Shanghai: Renmin, 1963). Einen kompakten Uberblick iiber die
Vielzahi der in die Kompilation des Shiji eingegangenen Quellen bietet die Studie von
Chen Tongsheng [ffa4= (2001): ,,Shiji de xueshu genji” , 3157 “ AYEGHRE | in:
Shiji yu langman — Shiji guoji taolunhui lunwen FLEHIRE - SRR HHEHS
in: Wang Chuging T#JB#, v.a. (Hrsg.): (Guoxue jingcui congshu 71, Taibei: Hongye
wenhua shiye youxian gongsi), S. 307-333.

8 Zu Shiji 2/51-77 vgl. Shangshu 6 (Yu gong BE); zu Shiji 2/79-82 vgl. Shangshu 5 (Yi
Ji 1878); zu Shiji 2/84 vgl. Shangshu 7 (Gan shi HE).

9 Siehe etwa Shiji 61/2127. Der dort wiedergegebene Ausspruch [G]REAEHE » [EI2EAEK ist
ein Passus aus Zhouyi J&|%) (Indexausgabe aus: The ICS Ancient Chinese Texts Con-
cordance Series [im Folgenden jeweils abgekiirzt mit: ICS]: 1/2/20- 22).

10 Zu Shiji 3/91 vgl. das Shijing-Lied Nr. 303, zu Shiji 4/111 vgl. Lied Nr. 245.

11 Siehe etwa Shiji 130/3297-3298, wo Sima Qian das Chungiu als den seiner Ansicht nach
wichtigsten unter den ,Klassikern* herausstellt. Die meines Wissens bislang umfang-
reichste Analyse zum Verhiltnis zwischen dem Shiji und den , Klassikern®, den Sanli =
i, dem Chungiv ¥k, dem Shangshu f5E, dem Shijing 354#& und dem Zhouyi FE 5,
bietet Chen Tongsheng [EiEZE: Rujia jingzhuan wenhua yu Shiji fEFREACLELH S

(Taibei: Hongye chubanshe, 2002). Speziell zum Verhiltnis zwischen Shiji und Shangshu
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her als die Gongyang-Exegese des Chungiu scheint ihm dabei allerdings das
— zu seiner Zeit noch nicht in den offiziellen Kanon aufgenommene — Zuoz-
huan {8 zu stehen,” aus dem er sich, ebenso wie aus dem Guoyu [E|EE,
extensiv bediente, um die FEreignisse in den verschiedenen Staaten der
Chunqiu-Epoche darzustellen.”” Bei der Darstellung der Geschehnisse wih-
rend der Zhanguo-Zeit griff er auf das Zhanguoce HEE5E" beziehungswei-
se auf einen Vorgénger dieses Textes zuriick.

Ausgiebig bediente sich Sima Qian auch der Schriften der philosophi-
schen Schulen beziehungsweise ideologischen Stromungen der Vor-Qin-
Zeit, wie etwa des Mengzi #+, Xunzi & und Han Feizi 58I 7'
Ideen aus Laozi #-F und Zhuangzi ¥+ werden von ihm mit besonderer
Priferenz wiedergegeben.'® Eine besondere Vorliebe scheint Sima Qian
zudem fiir solche Quellen zu haben, die zwar aus der kanonischen Tradition

siehe auch die Analyse von Gu Guoshun {E/E: Shiji shu Shangshu vanjiu HEGRET
EHIH5T (Taibei: Wenshizhi, 19853).

12° Zur herausgehobenen Bedeutung der Zuo-Tradition im Shiji siche insbesondere die Vor-
bemerkung zur Tabelle der ZwoIf Lehnsstaaten (Shiji 14/509~510). Zuo Qiuming wird
dort als derjenige Chungiu-Exeget herausgestellt, der das Zuoshi Chungiu 755357k
(Chungiu [in der Auslegung] des Herm Zuo*) geschaffen habe, aus Sorge darum, dass die
Lehre des Konfuzius verfilscht weitergegeben werden kénne.

13 Siehe etwa Shiji 4/145— 146, vgl. Guoyu (Shanghai guji, 1978) 1.10: Xizhou san chuan jie
zhen Boyangfu lun Zhou jiang wang FEJE =I5 BRS04 Y. Namentlich ge-
nannt wird das Guoyu (als Chungiu Guoyu ZHFKERE) etwa in der Vorbemerkung zur
Tabelle der zwo1f Lehnsstaaten, Shiji 14/511.

14 Siehe etwa Shiji 4/161- 170; vgl. Zhanguoce (ICS) 1/17: Zhou Gong taizi si [ IK-F
FE.

15 Dies tut er etwa in den Biographien derjenigen Personen, deren Lebensbild er zeichnet,
etwa Shiji 74/2343 (Beginn der Meng Ke-Biographie), Shiji 74/2348 (Beginn der Xun
Qing-Biographie), 63/2146 (Beginn der Han Fei-Biographie). Dancben bezieht er sich un-
ter der Bezeichnung zhuan yue {8 (eine Uberlieferung besagt) beispielsweise auf das
Prinzip, die ,,Spéteren Kénige zum Vorbild zu nehmen® (fa houwang 5% ), vegl. Shiji
15/686, oder er spielt auf AuBerungen an, die auch im Han Feizi gemacht werden, etwa,
dass Fiirstenmorde ,,nicht etwas seien, das sich tiber Nacht ereigne* (fei yidan yixi zhi gu
ve FE—H—ZhrH); sie bahnen sich vielmehr langfristig an. Siehe Shiji 130/3298;
vgl. Han Feizi (ICS: 34.9/1-4).

16 So spielt Sima Qian etwa in der Biographie von Boyi (Shiji 61/2124) auf den Laozi-
Spruch ,,Der Himmelsweg kennt keine Parteilichkeiten; der Himmelsweg ist immer mit
den guten Menschen* (Laozi 79) an. Vgl. a. den Verweis auf den Réuber Zhi, den man im
Zhuangzi (ICS: 8/22/23-26) findet. Siche hierzu auch meinen Artikel ,,Sima Qians Huo-
Zweifel in Kapitel 61 des Shiji®, in: ZDMG 153 (2003), S. 124 128.
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ausgeschieden, aber zu seiner Zeit, wie er schreibt, ,,noch im Umlauf befind-
lich* (yi #k) waren."”

Aber nicht nur schriftliche Quellen verwendete Sima Qian bei der Abfas-
sung seines Werks. Von grofler Bedeutung waren fiir ihn auch Reisen, die er
dazu nutzte, um an Informationen iiber Personen zu gelangen, deren Biogra-
phien er in seinem Werk beriicksichtigen wollte. Am Ende eines Kapitels, in
dem Sima Qian die Biographien mehrerer der Mitstreiter des Begriinders der
Han-Dynastie, Liu Bang Z[F} (r. 206-195) zusammengefasst hat, findet
man die Aussage, dass er, der Geschichtsschreiber, eigens nach Feng &
und Pei 7ifi gereist sei, um ihre Familien zu besuchen und iiber Einzelheiten
zu befragen. Er erwiihnt ferner, dass er mit dem Enkel von Fan Kuai &
(?7—189 v.Chr.), einem Hundemetzger, der zu einem der engsten Gefolgsleute
des spéteren Gaozu werden sollte, in Kontakt stand. Fan Kuai konnte thm
wohl einiges Wichtige mitteilen, das ihm den Hintergrund der Aufbruchs-
phase plastischer vor Augen fiihrte.'"® In dhnlicher Weise schreibt er in der
Biographie des Jia Yi &zl (c.201-¢.169), dass er mit dessen Enkel brief-
lich in Verbindung gestanden habe.” Ganz offensichtlich gelangte Sima
Qian auf diesem Wege an wichtige Dokumente, die iiber Generationen hin-
weg von den Nachkommen der betreffenden Personen aufbewahrt worden
waren.

Daneben nutzte Sima Qian seine Reisen auch, um zu kliren, ob bestimm-
te in der Literatur {iberlieferte Stitten tatsichlich existierten, etwa das Grab
auf dem Berg Qi II¥7, das man fiir das des Einsiedlers Xu You F hielt.
Diesem soll einer Uberlieferung nach der mythische Gottkaiser Yao den
Thron angeboten haben. Sima Qian nahm, wie er schreibt, den Ort person-

17 Siehe beispielsweise Sima Qians Verweis auf ein yishi #:5F (ein noch im Umlauf befindliches
Gedicht) in der Biographie, die er Boyi gewidmet hat. Diesem Gedicht, von dem der Suoyin-
Kommentar erlautert, dass es bei der Auswahl der 300 Lieder fiir das Shijing beiseite gelassenen
wurde, und das Sima Qian offenbar als ein authentisches Gedicht der Briider Boyi und Shugi be-
trachtet, entnimmt er, dass die beiden — anders, als eine Uberlieferung, auf die sich Konfuzius ge-
stiitzt haben soll, behauptet — durchaus Groll wegen ihres widrigen Schicksals gekannt hétten.
Siehe hierzu Shiji 61/2122 und den Suoyin-Kommentar sowie meinen Beitrag ,,Sima Qians Huo-
Zweifel”, S. 120, Anm. 23. Eine weitere Stelle, an der im Shiji explizit die besondere Bedeutung
solcher noch im Umlauf befindlicher Dokumente hervorgehoben wird, ist Skiji 1/46.

18 Shiji 95/2673.
19 Shiji 84/2503.
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lich in Augenschein.” Aus anderen Biographien lésst sich entnehmen, dass
Sima Qian bei ihrer Abfassung selbst Bildmaterial auswertete, etwa bei der
des tapferen Zhang Liang 58K (?-185 v. Chr.), von dem er in seinem per-
sonlichen Schlusswort schreibt, dieser sehe auf dem Portrit, an das er ge-
langt sei, wie eine Frau oder ein hiibsches Médchen aus.?!

Gerne rédumt Sima Qian auflerdem dem ,,Volksmund* (minyan B.3E) in
seinem Werk Platz ein. An etlichen Stellen werden von ihm derartige Sprii-
che zitiert, wobei diese teilweise aus fritheren Quellen stammen dirften, die
Sima Qian wiederum in sein Werk iibernimmt.? Uberhaupt scheinen
Prophezeiungen und divinatorische Traditionen fiir den Geschichtsschreiber
von besonderem Wert zu sein. So begriindet er etwa die Aufnahme eines
eigenen Kapitels iiber Tagesprognostiker (rizhe H ) damit, dass die
Tradition der Orakelpriester des Altertums etwas sei, das man meist nicht in
schriftlichen Aufzeichnungen finde.?

Quellendiskussion — eine Innovation des Geschichtsschreibers?

Die Art und Weise, wie Sima Qian unterschiedliche moralische Urteile iiber
historische Ereignisse in seiner Darstellung beriicksichtigt, sei am Beispiel
des Herzogs Xiang von Song RZE/\ (r. 650-637) aufgezeigt. In den Anna-
len des Staates Song beschreibt Sima Qian die Schlacht zwischen Song und
der Armee von Chu im Jahre 638 v. Chr., bei der der Herzog von Song eine
Niederlage erlitt. Der Grund fiir diese Niederlage, so die Darstellung des
Shiji, war, dass der Herzog entgegen dem Rat seines Generals darauf be-

20 Shiji 61/2121.

21 Shiji 25/2049 (zhi jian gi tu, zhuangmao ru funii haomii 25 HHE - TR 27 £0).

22 Vgl. Shiji 6/278 (yeyan yue BFEF); 43/1810, 1814; 83/2471; 109/2878; 124/3189; 125/3191;
129/3256, 3271 (yan yue FEF); 69/2253; 117/3054 (biyan yue SFEEED; 712310 (Qinren yan
yue ZENFEFD); 1002731 (Churen yan yue %5 A\FEE). Siehe auch unter yu yue SBFET: 62/2136:
65/2168; 76/2373; 78/2399; 79/2404, 2422; 99/2726; 101/2748; 102/2761, sowie unter i yu yue
el 40/1702; 56/2060; 76/2376.

23 Shiji 127/3221 (guzhe buren suo yi bu zai zhe, duo bu jian yu pian HE N AFTLINEE
SRR TE).
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stand, sich streng an die Regel zu halten, die untersagte, eine Armee an-
zugreifen, solange sich diese nicht formiert habe.*

In einer Bemerkung am Ende des Kapitels greift Sima Qian den Fall des
Herzogs Song auf und ergénzt, dass ,,manche unter den Edlen meinten* (jun-
zi huo yiwei FF8(LLES), dass sich der Herzog vorbildlich verhalten habe.
Er miisse dafiir gelobt werden, dass er besorgt war angesichts des man-
gelhaften Zustands der Riten und Rechtlichkeit in den Mittellanden. Das,
was er getan habe, sei daher als ein auf der Basis der Riten erfolgter Verzicht
zu bewerten.”” Bemerkenswert ist dieses Beispiel insbesondere deshalb, weil
Sima Qian hier zwei chunqgiu-exegetische Traditionen herangezogen hat, die
einander in der Beurteilung eines Vorfalls kontrdr gegeniiberstehen, nimlich
die des Zuozhuan® und die des Gongyang zhuan.” Dabei entspricht das
dem Herzog gezollte Lob dem Urteil des Gongyang zhuan. Die im Verlauf
des Kapitels wiedergegebene Geschichte dagegen, in der deutlich gemacht
wird, dass der Herzog durch seine Weigerung, den Rat seines Untergebenen
zu beriicksichtigen, die Niederlage von Song selbst verschuldet hat, folgt der
im Zuozhuan gegebenen Darstellung. Auch wenn Sima Qian allein schon
durch die Art und Weise, wie er die zugrunde liegende Geschichte erzihlt,
durchblicken ldsst, dass er dem im Zuozhuan aus dem Munde des Beraters
gegebenen Urteil offenbar ndher steht als dem Gongyang zhuan, der den
moralischen Niedergang in einen Sieg umzudeuten weill, verschweigt er

24 Shiji 38/1626; vgl. dazu auch Edouard Chavannes: Les Mémoires Historiques de Se-ma
Ts'ien. (6 Bde. Paris: Angers + Adrien Maisonneuve, 1895— 1905 + 1969), Bd. IV, S.
238ff.

25 Shiji 38/1633; vgl. Chavannes : Les Mémoires Historiques 1V, S. 248.

26 Zuozhuan (Harvard-Yenching Institute Sinological Index Series, im Folgenden abgekiirzt
mit: HY), Xi 22.4; James Legge (Ubers.): The Chinese Classics. Bd. V: The Ch'un Ts’ew
with the Tso Chuen ([London: Triibner & Co, 1872], Repr. Taipei: Southern Materials
Center, 1983), S. 183.

27 Gongyang zhuan (HY), Xi 22.4; vgl. ebenso die weiteren Interpretationen im Guliang
zhuan (an gleicher Stelle) sowie in Han Feizi (Index-Ausgabe von Zhonghua shuju,
1982), 32.45, wo der Herzog aufs Schirfste angegriffen und als Negativ-Beispiel dafiir
angefiihrt wird, wohin es fithre, wenn man konsequent die Prinzipien von Menschlichkeit
und Rechtlichkeit befolge. Zur Diskussion der unterschiedlichen moralischen Lektionen
insbesondere der Zuozhuan- und der Gongyang zhuan-Version dieser Episode siehe auch
David Schaberg: A Patterned Past: Form and Thought in Early Chinese Historiography.
(Cambridge, Mass. / London: Harvard University Press, 2001), S.1-3, sowie Joachim
Gentz: Das Gongyang zhuan: Auslegung und Kanonisierung der Frithlings- und Herbst-
annalen (Chungiu) (Wiesbaden: Harrassowitz, 2001), S. 283.
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zumindest nicht, dass dieser Fall in der exegetischen Literatur kontrovers
diskutiert wurde. Auf diese Weise stellt er es dem Leser anheim, beide Ver-
sionen zur Kenntnis zu nehmen und sich mit ihnen kritisch auseinander zu
setzen.

Die Vorliebe des Geschichtsschreibers fiir nicht-orthodoxe Schriften

Die Priferenz Sima Qians fiir andere als die orthodoxen Schriften lisst sich
bereits der Schlussbemerkung zum ersten Kapitel des Shiji entnehmen. Al-
lein der Inhalt und die Positionierung dieses Kapitels stellen eine kiihne Her-
ausforderung an die Wahrer der sich zur Zeit Sima Qians immer mehr
herausbildenden Orthodoxie dar. Das Kapitel hat den Titel ,,Annalen der
Fiinf Gottkaiser” (Wudi benji 1175 A4%C). Es beginnt mit Huangdi #7, dem
Gelben Gottkaiser, und fihrt mit dessen vier Nachfolgern Zhuanxu #HIH, Gao
Xin 2=, Yao 22 und Shun 7% fort. Das grundsitzliche Problem, das mit der
Entscheidung Sima Qians verbunden ist, Huangdi an den Beginn seines
Werks zu stellen, thematisiert er selbst in seiner Schlussbemerkung zu
diesem Kapitel.”® Dort rechtfertigt er die gewshlte Reihenfolge zunéchst
damit, dass viele Gelehrte Huangdi als ,,altehrwiirdigen® Herrscher anerken-
nen. Nun seien allerdings die frithesten der im ,,Buch der Dokumen-
te* (Shangshu) enthaltenen Schriften auf die Herrscher Yao und Shun bezo-
gen. Die Vertreter der ,,Hundert Schulen® (baijia %) hingegen, so Sima
Qian weiter, sprichen zwar iiber Huangdi als dem ersten Gottkaiser, doch
gilten ihre Schriften als bu ya xun FHEEJ| (wortlich: ,nicht edel-folgsam®,
nicht angepasst), so dass diese von den hohen Wiirdentrdgern bei Hofe nicht
als verlidssliche Quellen anerkannt wiirden.

Im weiteren Verlauf seiner Schlussbemerkungen argumentiert Sima Qian
auf zweierlei Ebenen: Zum einen zicht er seine Reisetitigkeit als Evidenz
dafiir heran, dass es sowohl im Hinblick auf Huangdi als auch mit Blick auf
Yao und Shun zahlreiche regionale Uberlieferungen gibt, die sich allesamt
unterscheiden. Er will demnach sagen, dass es gewiss nicht nur eine einzige
verbiirgte Wahrheit in dieser Sache gebe. Zum andern fithrt er nun zwei
Schriften an, nimlich eine, die sowohl in der heute iiberlieferten Ausgabe

28 Shiji 1/46.
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des Da Dai Liji K3issl als auch im Kongzi jiayu |, F3Z5E einen eige-
nen Abschnitt bildet, mit dem Titel ,,Wirkkrafte der Funf Gottkaiser* (Wudi
de H1{E),” sowie eine weitere Schrift mit dem Titel ,,Clannamen in der
Genealogie der Gottkaiser” (Dixi xing +i %), die ebenfalls im textus re-
ceptus des Da Dai Liji enthalten ist.® Befasst man sich mit diesen beiden
Texten niher, so stellt man fest, dass in ihnen die Aufeinanderfolge mythi-
scher Herrscher in genau der Reihenfolge, wie sie Sima Qian in seinem
Werk zugrunde gelegt hat, beschrieben wird, und zwar beginnend mit Hu-
angdi, dem Gelben Gottkaiser, gefolgt von Zhuanxu, Gao Xin, Yao, Shun
und schlieBlich Yu &, dem Begriinder der Xia-Dynastie.*'

Die Entscheidung, Huangdi zum Ausgangspunkt seines Werks zu ma-
chen, war, wie ich an anderer Stelle argumentiert habe, gewiss eine aus ideo-
logischen Griinden vorgefasste Entscheidung.” Es ist jedoch geradezu er-
staunlich, wie sehr sich Sima Qian offenbar gendtigt sah, diese Entscheidung
explizit zu begriinden. Dies tut er am Ende des ersten Kapitels, und zwar
einerseits auf der Basis dessen, was er mit seinen eigenen Augen gesehen
hat, andererseits auf der Grundlage von Quellen, bei denen es sich nicht um
die zum orthodoxen Kanon gehorigen handelt. Dabei liegt thm jedoch ganz
offensichtlich daran, die Ebenbiirtigkeit dieser von ihm herangezogenen
Quellen mit dem offiziell Sanktionierten zu betonen. Dies jedenfalls ldsst
sich aus der Bemerkung entnehmen, die er am Ende seines Schlussworts
macht, wonach er ndmlich bei seiner Entscheidung, was er fiir das, was er an
den Anfang seines Werkes stelle, im Hinblick auf die ihm zur Verfiigung
stehenden Quellen ,,in diesen nur die alleredelsten Worte ausgew#hlt™ (ze gi
yan you ya zhe ¥ H 5 ) habe.

Man gewinnt bei der Lektiire dieser Schlussbemerkung den Eindruck,
dass es Sima Qian durchaus wichtig ist, bei seiner Argumentation von den
hohen Wiirdentragern bei Hofe, bei denen es sich zumeist um Vertreter der

29 Vgl. Da Dai Liji (ICS) 62 sowie Kongzi jiayu (ICS) 23.
30 Vgl. Da Dai Liji 63.
31 Vgl. die in den Kapiteln 1- 2 des Shiji wiedergegebene Reihenfolge der Herrscher.

32 Diese Entscheidung hing, wie ich in ,,The Power of an Alleged Tradition: A Prophecy Flatte-
ring Han Emperor Wu and Its Relation to the Sima Clan®, in: BMFEA 72 (2002), S. 251
300, erdrtert habe, unmittelbar mit der Lehre dynastischer Zyklen fiir den Geschichtsschrei-
ber zusammen, die fiir die Struktur des Werks von grofier Bedeutung war.

33 Shiji 1/46.
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Ru {& (gemeinhin gleichgesetzt mit ,, Konfuzianer*) gehandelt haben diirfte,
anerkannt oder zumindest ernst genommen zu werden. Er versucht gleich-
sam, sie mit ihren eigenen Waffen zu schlagen, indem er sich — allerdings
nur bis zu einem gewissen Grade ~ ihrer MaBstébe bedient. So zeigt er ihnen
zugleich, dass auch andere Schriften, die im Allgemeinen von vornherein
unbeachtet bleiben, es durchaus wert sind, zunichst einmal gelesen und so-
mit {iberhaupt berticksichtigt zu werden. Was dabei geradezu verbliiffend ist,
ist die Souverinitit, mit der Sima Qian fiir seine Sache argumentiert. Es wird
deutlich, dass er beispielsweise seinen eigenen Begriff von dem, was er fiir
wedel (ya %) hilt, unerschrocken und gleichsam selbstverstindlich dem,
was gemeinhin als ,,edel” bezeichnet wird, gegeniiberstellt. Er verwendet
sogar jenen wohl von ihm pejorativ gemeinten Ausdruck ,,edel und folg-
sam‘ fiir das, was in den Augen derer, die die Orthodoxie wahren, gemein-
hin als ,,edel” gilt. Was demgegeniiber Sima Qian zu den ,.edlen” Quellen
z&hlt, scheinen tiberwiegend Schriften zu sein, die zu seiner Zeit von den
Vertretern der Ru entweder bereits aus dem Kanon und dessen offiziell sank-
tionierten Kommentaren ausgeschieden oder zumindest akut vom Ver-
schwinden bedroht waren.*

Ausdriickliche Distanzierung des Geschichtsschreibers von den Ru

Sima Qian ldsst in seinem Werk cine deutlich kritische oder gar verdchtliche
Einstellung gegeniiber den Ru-Gelehrten erkennen. Es ist wohl vor allem die
Enge ihres geistigen Horizonts, die Sima Qian den Ru zum Vorwurf macht.
Diese mag wiederum damit zusammenhingen, dass nach der Uberzeugung
der Ru nur das, was in den kanonischen Schriften steht, als von Konfuzius
autorisiert gilt und damit nur diese von ihnen als zuverldssige Quellen aner-
kannt werden.

Besonders drastisch formuliert Sima Qian das Gebundensein der Ru an
die kanonischen Schriften im Zusammenhang mit jenem erbitterten Konkur-

34 So gehorte der Text, der in seiner heute iiberlieferten Form den Titel Da Dai Liji trigt,
nicht zu den offiziell gelehrten Texten. Laut Shiji 121/3118 wurde fiir die Lehre des
wKlassikers der Riten* (Lijing Ta#%) unter Kaiser Wu dem Gao Tangsheng [EH 2 aus
Lu ein Lehrstuhl gewiihrt. Laut Hanshu (Zhonghua shuju-Ausgabe) 88/3614 legte dieser
Ritengelehrte das Shili L-ji# (in 17 Abschnitten) aus.
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renzkamp{, der in der frihen Zeit der Regierung des Kaisers Wu zwischen
Ru und Fangshi }7+ (,Magier”, wortlich: ,Spezialisten [diverser] Metho-
den”) in der Frage entbrannt war, wer nun den Kaiser bei den neu zu instal-
lierenden heiligen Opfern,® unterstiitzen diirfe. In dieser Frage, so schreibt
Sima Qian, waren sie, da sie sich ja nur auf ihre kanonischen Schriften stiit-
zen durften, diesen aber wenig oder nichts tiber den genauen Ablauf dieser
Opfer zu entnehmen war, ,,gebunden an die alten Texte der Lieder und der
Dokumente und vermochten nicht frei zu galoppieren® (gianju yu Shi Shu
guwen er bu gan zheng ZEATfRFFE L AMANEES). — Die in dem Verb
gian Z£ (wortlich: ,ein Rind an der Leine fithren) mitschwingende Konno-
tation wirkt dabei zusitzlich pejorativ. Folgt man der Darstellung Sima
Qians im Kapitel tiber die Feng- und Shan-Opfer, so gewinnt man den Ein-
druck, dass die Untihigkeit der Ru, auf der Basis einzig der kanonischen
Schriften — so lautete ja ihre Doktrin — Essentielles in der Frage des genauen
Verlaufs der Opfer beizusteuern, zumindest kurzfristig tatsdchlich zu einer
Zuriicksetzung der Ru in der Wertschitzung des Kaisers gefithrt hat. Wie
Sima Qian schreibt, wurden Vertreter der Ru bei der ersten grofien Opferze-
remonie auf dem Tai-Berg im Jahre 110 v. Chr. nurmehr fiir das von ihnen
empfohlene rituelle SchieBen auf Rinder bemiiht.”’

Einen ganz #hnlichen Geist verridt auch das, was Sima Qian als den ei-
gentlichen Grund nennt, der seinen Vater Tan dazu veranlasst habe, seine
berithmte Abhandlung ,,Erorterung der wesentlichen Ideen der Sechs Schu-
len“ (Liujia zhi yaozhi lun 75277 %5:8) zu verfassen. Er habe ,bedauert,
dass die Gelehrten ihr Verstdndnis nicht erweiterten, sondern durch Lehr-
meinungen befangen waren® (min xuezhe zhi bu da qi yi er shi bei S&E2F

35 Gemeint sind wohl insbesondere die auf dem Berg Tai Zg[l] zu verrichtenden Opfer.
36 Vgl Shiji 28/1397; 12/473.

37 Shiji 28/1397-8. Zur Haltung Sima Qians gegeniiber den Ru in Kap. 28 des Skiji siehe auch die
Untersuchungen von Mark Edward Lewis: ,,The feng and shan sacrifices of Emperor Wu of the
Han®, in: Joseph P. McDermott (Hrsg.): State and Court Ritual in China (Cambridge: University
Press, 1999), S. 50-80, Hans van Ess: ,,Der Sinn des Opfertraktates feng-shan shu des Ssu-ma
Ch’ien”, in: Archiv Orientalni 70 (2002), S. 125-132 sowie meine Untersuchung ,,Der Herrscher
und sein Richter: Zur Bedeutung von biao 3% und /i Z in Kapitel 28 des Shiji, in: OF 43
(2002), S. 117 144. Zur Diskussion der im Kapitel 61 des S#iji enthaltenen Bemerkung tiber die
Gebundenheit der Ru an die Sechs Klassiker als einziger Evidenz siehe auch meine Untersuchung
»Sima Qian’s Huo-Zweifel, S. 115-142.
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T REEETAE).® Als Absage an das ,,Fachidiotentum® ist wohl auch
eine Bemerkung im Musikkapitel des Shiji zu verstehen, in dem sich Sima
Qian spéttisch iiber Gelehrte duflert, die aufgrund ihrer Spezialisierung auf
jeweils nur einen Klassiker nicht dazu in der Lage gewesen seien, die Texte
der zur Zeit von Kaiser Wu komponierten Zeremonrialgesinge zu verstehen.
Wortlich heiit es: ,,Die Gelehrten waren dadurch, dass sie (jeweils) nur ei-
nen Klassiker durchdrangen, einzeln nicht dazu in der Lage, deren Wortlaut
zu verstehen® (fong yijing zhi shi bu neng duzhi gici H—#EZ T ANHERRF]
HE#).® So mussten sich die Exegeten aller Fiinf Klassiker zusammenset-
zen, wenn sie sich mit den Liedtexten befassten. Dem vom Geschichts-
schreiber spottisch beurteilten Fachspezialisten gegeniiber steht demnach der
Universalgelehrte, der mit allen kanonischen Schriften umfassend vertraut
ist. Gemeint ist wohl ein Gelehrter wie der berithmte Dichter Sima Xiangru
H)HEAEU, den Sima Qian an dieser Stelle zwar nicht namentlich nennt, auf
den er aber wohl anspielen will. Auf diesen namlich gehen einer Uberliefe-
rung nach die Texte fiir jene fiir die Klassikergelehrten offenbar schwer
verstindlichen Zeremonialgeséinge zuriick, die Kaiser Wu fiir die Opfer am
Erdanger komponieren lieB (Jiaosi ge shijiu zhang FIFEAK1T155).%
Besonders scharfe Kritik duBert Sima Qian jedoch im Hinblick auf Shu-
sun Tong fNF%E (?7—c.188 v.Chr), jenen Ru, der — wie der Geschichts-
schreiber in dessen Biographie bitter vermerkt — am Ende zum Ahn der Ru
im Hause der Han (Hanjia Ru zong FEF{EF) avancierte. Sima Qian
beschreibt, wie dieser Mann, der aus Chu stammte und bereits unter der
kurzlebigen Qin-Dynastie als Hofgelehrter diente, zu der Zeit, als sich Chen
She FH#E (2-208 v.Chr.) gegen das Kaiserhaus erhob, dem zweiten Herr-
scher von Qin nach dem Munde redete, um auf diese Weise seine eigene
Haut zu retten, und damit zum Untergang des Qin-Hauses beitrug. Nach sei-
ner erfolgreichen Flucht nach Chu war er dann — so die Darstellung im Shiji
— einer der ersten, die sich Liu Bang anschlossen, als dieser als Konig von
Han in Chu einmarschierte. Liu Bang zu Gefallen habe er, der sonst das Ge-
wand der Ru zu tragen pflegte, sogar eigens ein Gewand im Stil von Chu

38 Shiji 130/3288.
39 Shiji 24/1177.
40 Yuefu shiji SEF:55 (Zhonghua shuju-Ausgabe) 1/1.
41 Shiji 99/2726.
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angelegt. Kurz nach der Thronbesteigung Liu Bangs als Kaiser der Han-
Dynastie habe er diesem vorgeschlagen, fiir ihn nun, da der Krieg ja vorbei
sei, ein angemessenes Hofzeremoniell aufzubauen. Der Kaiser war einver-
standen, unter der Bedingung, dass dieses Zeremoniell fiir ihn nicht zu kom-
pliziert zu befolgen wire. So habe Shusun Tong fiir ihn eine Mischform aus
alten zeremoniellen Regeln und den Briuchen von Qin zusam-
mengeschustert.”” Der Ton, in dem diese Biographie gehalten ist, konnte
kaum deutlicher machen, wie gro3 Sima Qians Verachtung flir jenen Mann,
den er offenbar filir einen Opportunisten und Wendehals hielt, gewesen sein
muss. Vor dem Hintergrund einer so zwiespéltigen Portritierung Shusun
Tongs erhilt die Bemerkung Sima Qians in der abschlieBenden Wiirdigung
seiner Biographie, dass dieser Mann nun , letztlich zum Ahn der Ry im Haus
der Han* (zu wei Hanjia ruzong £ IEZF{ES7) avancierte, einen unver-
kennbar ironischen Zungenschlag.*

Sima Qians Widerstand gegen Zensur und Meinungsmonopol

Das Urteil tiber das, was unter der kurzlebigen Qin-Dynastie geschah, ist bei
Sima Qian recht vielschichtig. Die Tatsache, dass er die Entwicklung von
Qin sehr wichtig nahm und dass er dabei sehr deutlich zwischen den
Entwicklungen von den Anfingen bis zur Reichseinigung und der Zeit nach
der Finigung unterschied, kommt beispielsweise allein durch die getrennte
Behandlung dieser beiden Phasen in zwei aufeinander folgenden Annalen
zum Ausdruck.* Wie Sima Qian wiederholt zu erkennen gibt, sind es seiner
Ansicht nach bestimmte Tendenzen, die fiir die Qin seiner Ansicht schon
frith charakteristisch waren: die zu Arroganz, Ubertreibung und Brutalitit.*
In seiner Vorbemerkung zur Tabelle tiber die Sechs Lehnsstaten beklagt
Sima Qian bitter, dass der Herrscher von Qin, nachdem er an die Macht ge-
langt war, die ,Lieder* und die ,,Dokumente* im ganzen Reich verbrennen
lief3, und dabei insbesondere die Aufzeichnungen der Schreiber der diversen

42 Vgl. Shiji 99/2720-2726.

43 Shiji 99/2726.

44 Shiji 5 und 6.

45 So etwa in Shiji 5/179; 6/276; 15/686.



52 Dorothee Schaab-Hanke

Lehnsstaaten ihrer kritischen Inhalte wegen vernichtete. Wihrend Exemplare
der ,,Lieder” und ,,Dokumente* spiter wieder zum Vorschein kamen, weil
viele davon in Privathdusern verborgen waren, waren die Aufzeichnungen
der Schreiber, so Sima Qian, einzig im Archiv von Zhou vorhanden und
darum unwiederbringlich verloren. Einzig die Annalen von Qin seien erhal-
ten geblieben. Er als Historiker, der dringend diese Aufzelchnungen vonng-
ten gehabt hitte, um fiir seine Darstellung der Epoche der Streitenden Reiche
darauf zuriickgreifen zu konnen, klagt somit die Qin-Dynastie an, das ,.kul-
turelle Gedichtnis“® in unverantwortlicher Weise zerstort zu haben. Die
sich anschlieBende Tabelle, die, beginnend mit dem Jahr 475 v. Chr. die
Entwicklungen in Zhou, Qin, Wei, Han, Chu, Yan und Qi beriicksichtigt,
wurde demnach, von Sima Qian in erster Linie auf der Basis der Aufzeich-
nungen zu Qin rekonstruiert.”’

Mehr dariiber, wie es zu dieser rigorosen Biicherzensur gekommen war,
erfihrt man aus der Biographie des Li Si Z=Hf (c. 280-208 v. Chr.). Dort
wird der entscheidende Streit zwischen Vertretern der Ry und jenen Beamten
des Ersten Kaisers beschrieben, die die neue, legalistisch geprégte Doktrin
bei Hofe reprisentierten. Chunyu Yue E7 (c. 214 v. Chr.), der als ein-
ziger Reprisentant der Ru hier namentlich genannt wird, hatte im Jahr 214 v.
Chr. im Rahmen eines Banketts gewagt, den Kaiser 6ffentlich dafiir zu kriti-
sieren, dass er sich bislang noch kein Beispiel an den Gepflogenheiten der
Shang- und Zhou-Dynastie genommen habe, indem er seine eigenen Ver-
wandten in vererbbare Schliisselpositionen eingesetzt habe. Daraufhin lief3
der Kaiser die Sache unter seinen Beratern diskutieren, und der Kanzler Li Si
richtete eine Throneingabe an den Kaiser, in der er folgendermafien argu-
mentierte:*

K TELEL © 2 | Nachdem das Reich des Altertums sich aufgeldst hat und untergegan-
BEfH— » =L 3E{E | gen war, vermochte keiner mehr Einheit herzustellen. Aus diesem
ﬂ‘]ﬂfﬁ ZEESE I DL | Grund kam es zu gleichzeitig nebeneinander [regierenden] Lehns-

ﬁf‘ﬁ@ Z LB | fiirsten. Deren Lehren schidigten dadurch, dass sie sich auf die Ver-

:%“f A 2= H F7 ¥, | gangenheit beriefen, die Gegenwart; sie schmiickten sich mit leeren
2, DIJE | A7 #E | Worten und zerstorten so die ganze Wahrheit. Menschen, die derlei
46 Zu diesem Begriff vgl. Jan Assmann: Das kulturelle Geddchtnis: Schrift, Erinnerung und

politische Identitdit in friihen Hochkulturen (Minchen: C. H. Beck, 1992).
47 Shiji 15/686.
48 Shiji 87/2546.
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37 - SN H75 K | private Lehren gutheiBen, lehnen das, was der Herrscher einrichtet, ab.

T BIHZ%E — | Nun aber haben Sie die Herrschaft iiber das Reich in threr Hand zu-

&= sammengefasst. Sie haben Weill und Schwarz klar voneinander unter-
schieden und festgelegt, dass einem einzigen die hochste Wiirde zu-
kommt.

Nachdem Li Si ein krasses Negativbild des nicht zentralistisch geordne-
ten Staates entworfen hatte, ermahnte er den Kaiser dringlich, die Vertreter
jener so gefdhrlichen ,,privaten Lehren” (sixue $.22) zu degradieren und die
Verbreitung ihrer Ideen zu verbieten. Diese Leute namlich, erliuterte Li Si,
meinten, es gereiche thnen zum Ruhm, wenn sie dem Herrscher zu wider-
sprechen wagten (fei zhu yiwei ming FEFLLE4), und sie hielten es fiir ein
hohes Ziel, von der Staatsdoktrin abweichende Interessen zu vertreten (vi qu
yiwei gao RIS ED. Li Si forderte den Kaiser zudem auf, Biicher wie
die ,,Lieder und die ,,Dokumente” sowie die Lehren der ,Hundert Schu-
len* zu verbieten, mit Ausnahme von medizinischen und kriuterkundlichen
sowie Wahrsagebiichern. Fir die, die gerne lernen wollten, sollten kiinftig
Beamte als Lehrer zur Verfligung stehen. Auch die Reaktion des Ersten Kai-
sers auf Li Sis Eingabe enthilt Sima Qian dem Leser nicht vor:

M E T E S - 0| Der Erste Erhabene hieB dessen Vorschlige gut und lieB die ,,Lie-
EEFEEH K 2 EE | der und ,.Dokumente* und die Lehren der Hundert Schulen einsam-
LUEEYE - {#K | meln und fortschaffen, auf dass die Hundert Geschlechter verdummten.

THELUEIES - | Br veranlasste, dass es unter dem Himmel keinen mehr gab, der auf die
(Lehren aus der) Vergangenheit gestiitzt die Gegenwart kritisierte.*

Doch nicht nur fiir die Zeit des ersten Qin-Kaisers, sondern auch fiir die des
Han-Kaisers Wu lassen sich Tendenzen zur Monopolisierung der Meinung
durch den Staat erkennen. Im Unterschied zu damals sind die Ru allerdings
nun nicht mehr die Opfer, sondemn diejenigen, die ihrerseits zur Vereinheitli-
chung raten und zum Abschaffen anderer als der von ihnen vertretenen Leh-
ren. So ist im Hanshu eine Throneingabe des Dong Zhongshu liberliefert, in
der es unter anderem heif3t:*

FERCRK—#.3E > | Das ,Frihling und Herbst® ist die groBe einheitliche Tradition; es ist der
Kbz B A& > {7 | bestindige Leitfaden von Himmel und Erde; es ist der umfassende
- 3BFH - % | Freund in Altertum und Gegenwart. Doch heutzutage vertreten die

49 Ebenda.
50 Hanshu 56/2523.
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Lehrer unterschiedliche Lehrmeinungen, die Menschen diskutieren
kontrovers, und die ,,Hundert Schulen“ haben voneinander abweichende
Methoden, so dass der [von ihnen] aufgezeigte Sinn nicht derselbe ist.
Aus diesem Grund kann der Herrscher nicht an der einheitlichen Tradi-
tion festhalten. Wenn sich aber die Gesetze und Verordnungen immer
wieder wandeln, dann wissen die Unteren nicht, woran sie sich halten
sollen. Daher meine ich, dass alles das, was nicht im Rahmen der Sechs

L ¥ i - | Disziplinen und damit zu den von Meister Kong vertretenen Kiinsten
EHEHIE  J){F | gehort, in seinem Wege abgeschnitten und nicht mehr zu den ebenfalls
Al - FBREZ E | propagierten Lehren gezahlt werden soll. Wenn diese abtriinnigen und
W SRIBHA | verderbten Lehren vermindert oder gar unterbunden werden, dann kann
R] — [ % # 7 | die Herrschaftslehre zu einer Einheit gebracht werden, die Gesetze und
HA - K A1 A7 4 | Normen konnen erhellt werden und das Volk weil3, wem es folgen soll.
% .

Aus diesen Worten Dong Zhongshus geht recht klar hervor, dass sich die
von den Ru geforderte Einheitsdokt rin hinsichtlich ihrer Toleranz gegeniiber
anderslautenden Meinungen und Lehren sowie von ihrem Anspruch auf
Ausschliefllichkeit her nicht sehr von derjenigen abhebt, die deren legalisti-
sche Gegner vorgetragen haben. Der hauptsichliche Unterschied liegt in der
Jjeweils begiinstigten Gruppe.

In der biographischen Notiz, die Sima Qian dem Dong Zhongshu wid-
met,” finden diese Ratschlige keine Erwidhnung. Vielleicht wollte Sima
Qian vermeiden, jemanden, den er wohl als einen seiner Lehrer betrachtete,
auch wenn er sich selbst gewiss nie zum Lager der Ru gezihlt hitte, direkt
zu kritisieren. Aus zahlreichen Aussagen Sima Qians kann man jedoch recht
deutlich entnehmen, dass ihm jegliche Tendenzen zur Monopolisierung der
Meinung und Ausgrenzung anderer ein Dorn im Auge gewesen sein miissen.
So zitiert der Geschichtsschreiber in seiner Schlussbemerkung zur Biogra-
phie von Shusun Tong ein Sprichwort, das seine Zweifel am Verdienst die-
ses fiir die Ru so wichtigen Mannes recht unverhiillt zu erkennen gibt:*

T2 3 > JE—J0 | Ein Tausend-Goldstiicke-Mantel ist niemals nur aus einem einzigen
& Weth 5 Z 2 | Fuchs(fell) gemacht; die Stiitzpfeiler eines hohen Gebiudes sind
8 > JF — R Z # | niemals nur aus den Asten eines einzigen Baums gemacht; die
5 =2 > JE | Errungenschaften der Drei Epochen gehen niemals auf das Wissen
— L8, - {Z | nur eines einzigen Mannes zuriick. Das ist wahr! [...] Wie konnte

51 Shiji 121/3128-9 (als Teil des Rulin liezhuan).
52 Shiji 99/2726.
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#1[...] HE0[E | Weisheit etwas sein, auf das man einen Alleinvertretungsanspruch
i erhebt!

Mit den Metaphern vom edlen Pelzmantel und einem tragfihigen hohen
Gebdude, die beide ihren Wert erst aus dem Zusammenspiel vieler Bestand-
teile bekommen, zieht Sima Qian hier gegen jenen ihm offenbar véllig wi-
dersinnig erscheinenden Anspruch der Ru ins Felde, die alleinige Lehre ver-
treten zu wollen und somit auch als einzige Beratergruppe die Regierungsge-
schifte fiir den Herrscher in die Hand nehmen zu diirfen. Und préziser als
hier im Ausdruck zhuan zhi B, ,Alleinvertretungsanspruch auf Weisheit
erheben® konnte man jene von den Ru geforderte Monopolisierung des Wis-
sens, die den Forderungen der Legalisten verdidchtig nahe kommt, wohl
kaum formulieren.

Sima Qians Gegenentwurf: eine eigene Synthese

Trotz des im Shiji in so deutlicher Weise vorgebrachten Pladoyers gegen
Intoleranz, Zensur und Beanspruchung eines Meinungsmonopols kann man
Sima Qian andererseits wohl kaum als einen ,,pluralistisch* denkenden Men-
schen im modernen politischen Sinne bezeichnen: Ein Befiirworter von mit-
einander konkurrierenden gleichberechtigten Meinungs- und Interessen-
gruppen innerhalb eines Staatssystems war er gewiss nicht, konnte er zu der
Zeit, in der er lebte, wohl auch schwerlich sein.** Zu deutlich erkennbar
wird im Shiji zudem das Bestreben, zu einer ganz eigenen Synthese zu fin-
den, bei der alles, was an bewahrenswerten Uberlieferungen zu finden sei, zu
etwas Neuem und Einzigartigem zusammengefasst werden sollte. In Sima
Qians eigenen Worten:™

53 Vgl. etwa die von Wilhelm Bleek im Handwdrterbuch des politischen Systems der Bun-
desrepublik gegebene Charakterisierung von ,,Pluralismus® als einem Begriff der politi-
schen Theorie: ,,Im P. konkurrieren eine Vielzahl gesellschaftlicher Gruppen und Organi-
sationen mit- und gegeneinander um gesellschaftliche, wirtschaftliche und politische
Macht.“ Abrufbar unter http://www.bpb.de/wissen/0047935210523152938904 4366845
029,0,0,Pluralismus.htm! (letzter Zugrift am 22.7.2004).

54 Shiji 130/3319-3320: Jener wohl zentrale Ausdruck cheng yijia zhi yan —HZ S
(von mir hier iibersetzt mit ,,Vollenden der Worte einer geistigen Strémung*) wird von
Sima Qian dabei auch noch ein weiteres Mal verwendet, ndmlich in seinem Brief an Ren
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[...] LU&3E%E%R > | [Es sollte] Fehlendes aufgelesen und den (Sechs) Disziplinen [=

Fi—%22 = o Wt | Klassikern] hinzugefiigt werden, die Worte einer geistigen Stro-

AR B (E > B | mung zur Vollendung gebracht werden; die unterschiedlichen Aus-

FHEEE [...] legungen zu den Sechs Klassikern sollten zugeschnitten und die
voneinander abweichenden Auslegungen der Sechs Klassiker in
Einklang gebracht werden.

Auch der Anspruch, den Sima Qian in und mit seinem Werk erhebt, ist
nicht gerade gering. Dieser Anspruch kommt in besonderer Weise in dem
Gesprich mit seinem Kollegen und Freund Hu Sui &% zum Ausdruck, das
im letzten Kapitel des Shiji wiedergegeben ist. Auch wenn Sima Qian nach
seinen eigenen Worten energisch bestreitet, dass er sein Werk in eine Reihe
mit dem Chungiu 75K (,Frihling und Herbst™) gestellt und sich selbst
somit in der Nachfolge des Konfuzius gesehen wissen will, macht er hier
doch zugleich auf subtile Weise deutlich, dass er sich durchaus selbst in der
Rolle dessen sieht, der an eben diese ehrwiirdige Tradition ankniipft, die die
Ru ihrerseits fiir sich beanspruchen. Das sich hieraus ergebende Konfliktpo-
tential lisst sich unschwer erraten. Es scheint, als wolle der Geschichts-
schreiber mit seinem Shiji eine Art ,,Super-Klassiker” schaffen, der dadurch,
dass er selbst eine Synthese alles Wissens- und Bewahrenswerten bildet, im
Grunde alle konkurrierenden Syntheseversuche iiberfliissig zu machen sucht.
Dieser letztendliche Anspruch, zu dem sich der Geschichtsschreiber recht
deutlich bekennt, muss allerdings eher als monistisch denn als pluralistisch

An, der in Sima Qians Biographie im Hanshu enthalten ist (HS 62/2735). Uber die Frage,
ob mit dem Wort jia % tiberhaupt eine ,,Schule gemeint sei, oder auch eine Familie,
was bedeuten wiirde, dass Sima Qian das gesamte Projekt als die Vollendung einer langen
Familientradition ansehen wiirde, ist bereits viel diskutiert worden. Siehe hierzu etwa die
Untersuchung von Jens @stergard Petersen: ,,Which Books did the First Emperor of Ch’in
Burn? On the Meaning of Pai Chia in Barly Chinese Sources®, in: MS. 43 (1995), S. 1-
52. Mir erscheint eine Ubersetzung mit ,,geistige Stromung® deshatb am sinnvollsten zu
sein, weil dieser Ausdruck offen lisst, ob sich die Anhénger dieser Tradition nur auf geis-
tige, sondern auch auf leibliche Ahnen stiitzen kénnen. Beides scheint im Fall der von
Sima Tan und Sima Qian geltend gemachten Tradition, die ich an anderer Stelle als
,.Schreibertradition” bezeichnet habe, der Fall zu sein. Zur inhaltlichen Abgrenzung der
,.Schreibertradition” siche auch meine Untersuchung ,.Did Chu Shaosun Contribute to the
Tradition of the Scribe?*, Beitrag zum Panel ,,The Tradition of the Scribe® im Rahmen
der XIV. EACS-Konferenz vom 26.— 28. August 2002 mit dem Thema ,,Chinese Traditi-
onal Civilization and the Contemporary World* in Moskau, die in OF 44 (2003) erschei-
nen wird.
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bezeichnet werden. Es ist der einer universellen Lehre, die aufgrund ihrer
Allumfassendheit keinen Raum mehr lassen kann fiir anderes.

Sucht man nach den Wurzeln dieses Ansatzes, der dem von den Ru-
Gelehrten propagierten Weltbild offenbar in diesem Werk als Pendant ge-
geniiber gestellt wird, so findet man den zugrunde liegenden Gedanken be-
reits im Liishi chunqiu = FFFK. Dort wird eine Herrschaftsform propa-
giert, die sich ganz am zyklischen Verlauf der Natur, des Kosmos, ausrichtet
und, wichtiger noch, die sich auf die Expertise jenes Beraters stiitzt, der tiber
das hierfiir notige Spezialistenwissen verfiigt. Es ist der Schreiber (shi 57),
der sich zum Himmelssohn begibt, um diesem die von thm jeweils errechne-
ten korrekten Zeiten mitzuteilen, zu denen der Herrscher dann die Halle des
Lichts (mingtang H%E) durchschreiten und die den Jahreszeiten entspre-
chenden Opfer an die betreffenden Gottheiten verrichten soll. Befasst man
sich eingehender mit den Lehren des Liishi chungiu, so findet man darin
auch das typische Vokabular, mit dem eine zentralistische Herrschaft, die am
Kosmos und nicht an der Lehre weiser Minner oder geheiligter Schriften
orientiert ist, bezeichnet wird: bu er . (Nicht Zwei),” oder auch zhi yi
#h— (Festhalten am Einen).*® Sind schon die Uberschriften fiir sich ge-
nommen eine klare Propaganda flir durchaus nicht-dualistisches Denken im
Wortsinn, so wird dieser Eindruck noch verstirkt durch eine im ersten der
beiden Kapitel enthaltene Anekdote, die die Notwendigkeit einer starken
monarchistischen Herrschaft beschwort:

KFOwh— » B | Der Himmelssohn muss unbedingt an der Einheit festhalten; denn
Z A o —RI[¥E » WA | das ist es, was ihm seinen Fiihrungsanspruch [als Monarch] verleiht.
R & - 4 74 5% & | Einheit bedeutet Geordnetsein, Zweiheit bedeutet Chaos. Ange-
F o #P9 A > A$® | nommen, der Lenker einer Kutsche mit vier Rossen befiehlt vier
— 25 » BYA AT LAHY | Personen, jeder solle eine Peitsche in die Hand nehmen [und den
FAFIEI % » 1~ — | Rossen Befehle geben]: sie kiime nicht zum Palasttor hinaus, eben
A darum, weil es zu keiner Einigung kime!*’

In mancher Hinsicht scheint sich der Anspruch auf eine alles umfassende
Synthese, der im Liishi chungiu erhoben wird, von dem Bestreben, das in

55 Liishi chungiv (1CS) 17.7.
56 Liishi chungiu (1CS) 17.8.
57 Liishi chungiu (ICS: 17.8/107/14-16); vgl. John Knoblock and Jeffrey Riegel (Ubers.):

The Annals of Lii Buwei: A Complete Translation and Study (Stanford: Stanford Univer-
sity Press, 2000), S. 434,
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Sima Qians Werk zum Ausdruck kommt, nicht so sehr zu unterscheiden. Lii
Buwei =& (?-235 v.Chr.), der zeitweilige Kanzler und vermutlich leib-
liche Vater® des Kaisers, hatte das Werk in Auftrag gegeben und dieses
vermutlich als Regierungshandbuch konzipiert. Die in diesem Werk gestellte
Forderung nach Einheit wurde jedoch wihrend der kurzlebigen Qin-
Dynastie in dem Sinne interpretiert, dass alles, was der Einheitsideologie wi-
dersprach, zensiert und gleichsam ins ,,Ged4chtnisloch® geworfen wurde.
Die Synthese, die der Verfasser des Shiji demgegeniiber anstrebt, ist eine,
bei der zuvor eine eingehende Sichtung und Auswertung allen zur Verfii-
gung stehenden Materials vorgenommen wurde.

Sima Qian kann, was seine eigene Bildung und Denkweise angeht, wohl
mit Fug und Recht als ein Polyhistor (wortlich: ein in vielen Fichern bewan-
derter Gelehrter) bezeichnet werden. Dies ist fiir einen Historiker gewiss
eine gute Voraussetzung, vermutlich sogar die zentrale Bedingung. Ins Ne-
gative gewendet, kann allerdings das Ideal des Universalgelehrtentums auch
ganz anders interpretiert werden. So findet man in den ,,Modellworten* (Fa-
van 155) des Philosophen Yang Xiong #5/4f (53 v. Chr. — 18 n. Chr.) die
Bezeichnung fiir einen, der ,,viel weiB* (duozhi %) unmittelbar verkniipft
mit dem Vorwurf des von der Orthodoxie Abweichenden. Und es verwun-
dert wohl kaum, dass es just Sima Qian ist, der hier, zusammen mit dem
ebenfalls beriihmt-beriichtigten Liu An (gest. 122 v.Chr.), dem Prinzen von
Huainan, von Yang Xiong recht kritisch beurteilt wird:

BiFl 0 TYERF ~ K9 | Einer fragte: Der (Prinz von) Huainan und der Oberste Herr
N HZ 581 2 B | Schreiber, sind die etwa Vielwisser? Wie sind sie doch hetero-
HEH | B T# | dox!* (Yang Xiong erwiderte): ,Fr ist heterodoxer als heterodox!
5 1 ASE LA FIES | Menschen, die in krankhafter Weise zu viel wissen, sind hetero-
R MEEEABREE o | dox; einzig der Weise ist einer, der nicht heterodox ist.

58 Dies deutet Sima Qian in der Biographie, die er Lii Buwei widmet, zumindest an. Siehe
Shiji 85/2508. Lii Buwei hatte demnach dem Vater des spiteren ersten Qin-Kaisers eine
seiner eigenen Konkubinen geschenkt, die zum Zeitpunkt, an dem sie an dessen Hof kam,
bereits schwanger war, vermutlich, wie Sima Qian diskret verschweigt, von Lii Buwei.
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EHAR - JEE L 5 F | Schriften, die nicht den Klassikern entsprechen, sind keine Schrif-

K- JEE1 - F ~ | ten, Worte, die nicht den Klassikern entsprechen, sind keine Wor-

ERE - ZZER o | te. Wenn Worte und Schriften nicht den Klassikern entsprechen,
dann sind sie in hochstem MaBe iiberfliissig!®

Schlussbemerkung

Es ist nun an der Zeit, die eingangs mit Bedacht offen gelassene Frage zu
beantworten, ob man die im Skiji erkennbar werdende Geisteshaltung seines
Verfassers zu Recht als ,,pluralistisch bezeichnen kann.

Wie aus den oben angestellten Uberlegungen deutlich wurde, gehort die
Bewahrung von Traditionen, die zu Lebzeiten von Sima Qian nicht orthodox
waren, sowie von Meinungen, die zur Zeit des Han-Kaisers Wu zunechmend
nicht mehr dem sich immer klarer abgrenzenden ,,main stream™ entsprachen, zu
den besonderen Charakteristika des Shiji. Sie bezeugen das Bestreben seines
Verfassers, diese Traditionen und die zu ihnen gehorigen Texte davor zu be-
wahren, dass sie verloren gingen. Auch wenn man Sima Qian wohl schwerlich
als Verfechter einer pluralistischen Staatsordnung im modernen Sinne bezeich-
nen kann, so er war doch ganz gewiss ein engagierter Advokat der Vielfalt. Ein
solches Engagement sollte, wie ich meine, nicht unterschétzt werden, zumal die
Verfechter einer solchen Haltung gerade in einer Zeit, in der die ideologische
Daumenschraube zunehmend enger wurde, gewiss einer gehorigen Portion
Mutes bedurften. In seinem Werk verschaffte Sima Qian sich und seinen Lesern
auf diese Weise zumindest virtuell den geistigen Freiraum, der ihm selbst bei
Hofe vermutlich immer mehr abhanden gekommen war.

59 Fayan, ,,Wen shen* (ICS: 5/12/21— 24). Der Ausdruck za % (wortlich ,divers®, ,ge-
mischt) wird hier in besonderer Weise verwendet, ndmlich in Gegeniiberstellung zu jing
#& (wortlich: ,,an den kanonischen Schriften orientiert, den klassischen Schriften entspre-
chend®). Worum es Yang Xiong somit tatsdchlich zu gehen scheint, ist eine klare Ab-
grenzung dessen, was er als orthodox anerkennt, von dem, was hiervon abweicht.



